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Gniezno - mit początku, świętość i turystyka
Ziemia Gnieźnieńska znajduje się w centralnej części Wysoczyzny Gnieźnieńskiej, zlokalizowanej w obrębie północno – wielkopolskiego pasa wysoczyznowego. Ogranicza go pradolina Toruńsko – Eberswaldzka oraz Warszawsko – Berlińska. Elementem wyróżniającym wspomniany obszar jest wyniosłość powierzchni, związana z obecnością pagórków morenowych oraz siecią rynien glacjalnych z wypełniającymi je jeziorami
. Według tradycji przekazanej przez Galla nazwa „Gniezno” (Gniezndo – Gniazdno – Gnieździeń) oznaczać miała „w języku słowiańskim tyle co gniazdo”
. Zostawiając przez chwilę wzmiankę zawartą u kronikarza, warto zwrócić uwagę na znaczenie uwarunkowań geograficzno – przyrodniczych wspomnianego ośrodka. 
 Powstały w obrębie „siedmiu wzgórz” wczesnośredniowieczny zespół osadniczy w Gnieźnie, wyróżniało nie tylko centralne położenie, ale i szczególna topografia terenu - wraz z kulminacją znajdującą się na Górze Lecha. Od południa oblewały ją wody Jeziora Jelonek, od zachodu Jeziora Święte a od północnego – zachodu Jeziora Bielidła. Od północy oraz od wschodu było ono ograniczone niewielkim ciekiem wodnym
.
 W ten sposób Gniezno wraz ze swą „świętą górą”, dominującą nad nizinnym krajobrazem, tworzyło charakterystyczny rodzaj wyspy wysoczyznowej. Na płaszczyźnie mitologicznej otoczona wodą „Góra Lecha” realizowała i odtwarzała mit początku świata (jako mitycznego centrum), wyłaniającego się z punktu – „wyspy” otoczonej Oceanem
. Stanowiła ona również zamknięty obszar „prasiedziby ludu”, utożsamiającej miejsce bezpieczne i urodzajne oraz co najważniejsze – poprzez motyw góry - wyrażające zwierzchność nad powstałym w ten sposób „idyllicznym” terytorium origo gentis
. Uwagę zwraca przede wszystkim aspekt mediacyjny wyodrębnionej w ten sposób przestrzeni. Jej właściwość nie tylko powoływała, ale i zawierała w sobie element sacrum. W literaturze przedmiotu wiązane jest ono z funkcjonowaniem w Gnieźnie miejsca kultu, pełniącego rolę ośrodka ponadregionalnego, czy „międzyplemiennego”
. Ze względu na bogatą tradycję historiograficzną, związaną z koncepcją formowania się organizacji państwowych – wspomniana interpretacja wymaga jednak pewnej ostrożności, pozostawiającej ją jedynie w sferze hipotezy
. Owa „interregionalność” świętości pogańskiej wyraża bowiem „konstrukcję badawczą”, zakładającą niejako a priori - istnienie ponadregionalnej i międzywspólnotowej „świętości”, której funkcjonowanie, oprócz wyraźnego nacechowania „integracyjnego”, wykraczało poza ramy „chronologiczne” mitu założycielskiego. 
Warto podkreślić, że Gniezno - jako civitas antiquissime - w kronikarskiej przestrzeni fabularnej było świadkiem trzech przełomów: pierwszy związany był z ukonstytuowaniem idyllicznej siedziby ludu, drugi łączył się z opisaną przez Galla zmianą, prowadzącą do tragicznego końca Popiela oraz wyniesienia na tron książęcy Siemowita - syna Piasta, natomiast trzecią ze zmian zapowiadało odzyskanie wzroku przez Mieszka – symbolizując poznanie prawdziwego Boga i chrzest
. W ten sposób trzech kolejnych władców – Siemowit, Lestek i Siemomysł - przygotować miało „regnum” do przyjęcia wiary i Trójcy chrześcijańskiej.
W efekcie zachodzących od II połowy X wieku przemian o charakterze społeczno – kulturowym, Gniezno stać się miało jednym z miejsc legitymizujących władzę Piastów. O jego znaczeniu w okresie budowy władztwa wczesnopiastowskiego, świadczyć może „powielanie” przez władców polańskich na terenie innych ośrodkow schematu organizacyjnego, znanego z centrum domeny piastowskiej
. Uderzająca jest również konsekwencja działań związanych z powstaniem efektywnego systemu egzekwowania władzy. W przypadku najważniejszych ośrodków - Gniezna, Poznania, Giecza i Ostrowa Lednickiego, interesująca jest wyraźna koncentracja różnych wymiarów władzy oraz jej legitymizowanie dzięki wykorzystaniu wcześniejszego miejsca kultu - jako „sacrum” powołanego i ukonstytuowanego przez dynastię”
. 
Wyrazem wspomnianej ciągłości w przypadku kultowego charakteru Góry Lecha, była szczególna rola świętego Wojsciecha. Adalbert stał się bowiem niebiańskim orędownikiem dynastii
. Nie sposób również pominąć jego znaczenia dla kształtowania się organizacji metropolitalnej w Gnieźnie
. W konsekwencji Bolesław Chrobry postrzegany był jako opiekun grobu biskupa – poplecznika Chrystusa i jego wikariusza na ziemi - Ottona III
.
Aspekt ten, podobnie jak wymowa Zjazdu Gnieźnieńskiego, stanowi  dziś podstawę funkcjonowania turystyki, liczącego obecnie niewiele ponad siedemdziesiąt tysięcy mieszkańców miasta. W swej ofercie turystycznej akcentuje ono w niezwykle wyraźny sposób mit początku państowości oraz pierwotną stołeczność Gniezna. Szlaki turystyczne prowadząc od Muzeum Początków Państwa Polskiego, wskazują również na znaczenie św. Wojciecha oraz kompleksu sakralnego znajdującego się na Górze Lecha. Warto podkreślić, że Piastowie wyraźnie obecni są nie tylko na mapie turystycznej miasta, ale i całego regionu.
 Zdecydowanie w mniejszym stopniu zjawisko to widoczne jest w prywatnej działalności gospodarczej, związanej z branżą turystyczną. Wyraźny związek z historią Gniezna, poprzez nazwę placówki, posiada grupa czterech z dziewięciu tutejszych hoteli (Adalbertus, „Lech" „Mieszko" "Orzeł") oraz jedno z ośmiu rekomendowanych przez Urząd Miasta biur podróży - „Mieszko Travel". Oczywistym jest, że do czasów piastowskich nawiązuje również sieć ulic.
Odwołanie do legendy piastowskiej odnaleźć można jako pierwszą informację, która zamieszczona została na stronie internetowej Urzędu Miasta. Prowadzi ona od znanego z II połowy XIII wieku podania o Lechu, Czechu i Rusie (z Kroniki Wielkopolskiej) – do unaukowionego wywodu na temat historii miasta. 
W tym przypadku uderza przede wszystkim zabieg sprawiający wrażenie łączności „osadniczej” między VI – VII wiekiem, a okresem formowania się władztwa wczesnopiastowskiego. Jest on związany z potrzebą poszukiwania najodleglejszej przeszłości miejsca, które uznane zostało „za to pierwsze”. Równie interesujące pozostaje domniemanie fizycznego funkcjonowania świątyni chrześcijańskiej – przed przyjęciem chrztu: „Przypuszcza się, że pierwsza kamienna świątynia chrześcijańska powstała już w IX w. za panowania Lestka”
.
 Zauważalny jest także rozdźwięk między obecnym stanem badań – a jego recepcją. Wiedza skierowana do masowego odbiorcy poprzez sieć Internet, wyraźnie bowiem akcentuje interpretacje osadzone w nurcie determinizmu państwowego oraz materializmu historycznego. 
Powstałe w ten sposób twierdzenia, wskazują na to jak ważny pozostaje transfer społeczny wiedzy z zakresu współczesnej humanistyki. Społeczne stawanie się „faktu z przeszłości” wymaga co prawda przejrzystości wykładu oraz pewnej „encyklopedyczności”, niemniej jednak być może warto zwrócić większą uwagę na wielowymiarowość i wariantowość sfery interpretacyjnej.  To właśnie ona sprawia, że oprócz autorytatywnego stwierdzenia „tego jak było”, kolejne pokolenia pytać będą o to, jak mogło być… 
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